غالب اور اتبال میں مسائل امکان نثلیر و امتناع نظیر 
کا علمی پس منظر 


یناوت ص زا 


وسط تیرھویں صدی هجری میں شاه عبدالنادر کے دو شاگردون کے سابین 
مسئلهٴ ندرت پر جو اسلامی الہیات کا ایک تدیم سوضوع ے ٩‏ نش سرے ے 
علمی نزاع شروع هوا ۔ شاه صاحب کے يه دو شاگرد سولاتا حیدر بخش اور 
مولانا اسماعیل شہید تھے۔ مولانا حیدر بخش ٹونکی ۓ امکان نظبر بر ایک رساله 
تصنیف فرسایاء جس کے رد میں سولانا اسماعیل شید ہے امتناعالنظیں کے نام سے 
فارسی زبان میں ایک رساله لکھا ۔ یہ دوترن رسالے شائم هوچکی ہیں . اس کے 
ساتھ ھی مولانا ا۔ماعیل شسپید ۓ اپنی ایک کتاب تقویت‌الایه‌ان تصنیف ارساق 
تھی » جس میں مختاف مسائل رد بدعات وغیرہ کے علاوہ مسئلہ اسکان نظبر کا 
بھی ایک مسئله چھیڑ دیا تھاء جس کا مطلب به تھا که آنحضرت محمد مصطنبی 
صلی اه ءابه وسلم جیسم لاکھوں اشخاص خاتمالنبین حق تعالول پیدا کر سکتا 
.هم ؟ اس مسئله پر قیامت کا سا شور بریا هوا ۔ اس کر بعد جید علماع م۹ 
علامه فضل حق خیر آبادی سنوی ہے۲ ٤۶۸۹/۸١‏ مولانا صدرالدین دھاوی آزرده 
متوق ۸۵ ۱۲ه/مجروع» علامه سید برکات احمد ٹونکی ےم+۱٥/۱۹۰۲۸ء‏ ۓ نہایت 
مدلل رسائل اسماعیل شمید کی تردید میں تدوین فرماۓ - جو کیاب بلکه 
نادر الوجود ہیں هم ے ان نایاب رسائل کا ترجمه کیا . تا که به مسئله منظرعام 
پر آ جاۓ . 

مژاف تد کره عاماء هند ۓ مولوی اسماعیل شید کی دیانت اور 
پلندی فکر کی بڑی داد دی ے اور ان ی سیم جماد اور رد بدعاتکو انقلاب آفرین 
فرار دیا مکر مستله امکان نشور اور اکان ذب باری تعالیی وغیره کر میاحث 
ۓ ان علماء کے دلون کو سخت مجروح کیا کیون که اس ے ان کے نزدیک 
حضرت رسول کریم صلعم کی شخصیت اور علو س‌تبت پر .مخت دهکا پهنچتا تھا۔ 
حالانکه حضرت رسو لکریم صلعم کی خاتمیت بر نس قطعی سوجود ہے۔ سب سے پہہلے 
بلاء فضل حق خیر آبادی اہن علامه فضل امام ج نکو عاماء نۓ اس طرح سمخاطب 
رمابا غ ۔ ”شيخ العلماء فخر المتكامين و حکماء العالم استاد المطلق““ اسماعیل 
نید کے مفابله کے لش میدان ہیں آ2 اور اہک زبردست اور مدلل تقربر 
قوبت الایمان کے میاحث بر فرمائی جس کی اشاعت اس عنوان ے ھوئی :- *"تقریر 
ءتراضات مولانا فضل حق خیر آبادی بر ءبارات تفوبت الایمان"" اس تقربر کا 


۲ اتبال ریوبو 
جواب مولوی اسماعیل ہید ۓ اپنے رساله ایک روزی؟ میں دیا ۔ گوبا به جواب 
مولوی اس‌اعیل ۓ نی البدیمه ایک هی روز میں لکھا تھا ۔ اس طرح دو ر۔الے 
هرن - 
تیسرا رساله "امتفاع لایر" علامه ہفتی صدر الدین آزردہ کا تھا جو 
منتہی المقال کے نام سے تب خانه انجمن ترق اردو میں بھی محفوظ ے ۔ 
جھوتھا رساله علامه برکات احمد ثوتی تلمیذ علامه عبدالحق : 
امام الفضلا و المحتقن کا ے جو نمهایت مدان اور لسبتاً طویل ۰ 


خیر آبادی 


پانچواں ایک منظوم رساله مزا اسد الہ خان غالب دعلوی کا ے جو 
حسب ایماء مولانا فضل حق خیر آبادی لکھا گیا تھا » بہرحال مندرجه بالا چار 
رسائل نادر و تایاب هی اور زیور طبع ی جہاں تک همارا خیال ے آراسته نہیں 
دوه » البنه مزا غالب دعاری 9 رساله استناع النظبر بعنوان "ٹنوی شیم 
ببان نموداری خان نبوت و ولایت که در حقیقت پرتو انداز نور الانوار 
حف رث الوهیت است؟* مولانا لام رسول »مر ےۓ الب کے دیگر رساال کے 
ساتھ شالم کر دیا ج ۔ 


مله امتناع تنظیر اور امکان نظیر کو اتبال سه جاوید تامه میں اٹھایا غه - 
مت دکره بالا ترجمون ک منشاء زیادہ تر یه ے که اقبال ے جو سفہوم بیان کیا 
سے اس کا فکری پس ۔خنار سہیا کیا جاثر - جاوید امہ ہیں اس متام ہر فوری 
حواله حالب کی سثنوی کا ہے جو درج ذیل ہے 


مثٹنوی غالب 


بیان نموداری دان نبوت و ولارت که در حقیقت 
ہرتو نورالانوار حضرت‌اارهیت است 


درد دل در نظم گفتن نیست بحعت 
ویں که میگوی توانا کرد کار 
پا +..داوند دو کمتی آفرین 
نز گفتی نفغز تر باید شہئفت 
کته فخر دودہٴ آدم بود 
صورت آرایش عالسم نگر 
ایس که سيگويم ج۔واے بیش یست 
آنکه سپر و ماه و اختر آفرید 
حق دو مہر ازسوی خاور آورد 


سنکه رشدم» شیوه سن نیست بحث 
صد نشان پید است» پنمال یستم 
چود محمد دیکرے آرد بکار 
ممتتع ذبود ظہورے ایس چنیں 
آنکه پنداری که هست اندر نهفت 
عم بقدر خاتمیت کم بود 
یک مه و یک سر و یک خانم نگر 
مہر و مه زان جلوه تاے بیش یست 
میتواند مہر دیسگر آفسربد 
کورباد آن» کو ته باور آورد 


تدرت حق بیش ازس هم بوده است 
لیک در لیک عالم از روے بقین 
یکجہاں تا هست یکخاتم بس است 
خواهد از هر ذره آرد عالمے 
هر ک‌جا هنکایه" عالم بود 
کثرت ابداع عالم غوب تر؟ 


هرچه اندیشی کم از کم بوده است 
خود نمی دو غتمالمرسلین 
قدرت حق را نه یک عالم بس است 
هم ہود هر عالے را خاتہے 
رحمه" لاعالہیۓے هم بود 
يا به یک عالم دو خاتم خوب تر 


در یکی عالم دو تا خاتم مجوی 
صد هزاران عالم و خاتم ہگوی 


غالب این اندیشه ذہزیرم هی 
ات "که ختمالمرسلینش خوانده ای 
ایی الف لاسی که استغراق راست 
منشاء ایحاد عر عالم بے است 

2 نے 


یا سمت 
اولیت ر بمود شاے ٹمام 
جوھر کل برنتابد تثنیه 


تا نه ورزی اندر اسکان ریو و رنگ 
میم اکان اندر احمد منزویست 
صانع عالم چنین کرد اختیار 
این نه عجزست؛ اختیار مت اےفتيه 
هر کرا با سايه نپسندد خدا 
هم گہر مر منبرش چون بود؛ 


منفرد اندر کمال ذاتی‌است 


زین عقیسدت بر نگردم 
تاه را در سی نوردم 


فرده هم بر خویش می گیرم هی 
دانم از روے بقینش خوانده ای 
حکم ناطق معنی اطلاق راست 
گر دو صد عالم‌بود خاتم یکی است 
از همه عالم ظمورش اول ست 
کی بجر ضردے پزبرد انقسام ؟ 
در سحمد ره نیابد تشنیه 
حیز امکان بود بر مثل تنگ 
چون زاسکان بگذری دانی که چیست 
کش بعالم مثل نبود زینهار 
خواجه بر همتا بود لاریت فیه 
هبچو اونی نقش > بندد خدا؟ 
سایه چون نبود » نظیرش چون بود؟ 
جرم مثلش محال ذاتی‌است 
والسلام 

والسلام 


(ص وہر تا .وب) 


زنده رود 


اے ترا دادند درد حستجوه معنثی بک شمرخود بامن بگوۓے 


* قمری کف خاکستر و بلبل ففس رنک 
اے ناله نشان جکرسوخته چیست ؟»» 


اقبال ریویو 
الت 


ناله کو خیزد از سوز جگر 
قمری از تاثیر او واسوغتهہ 
اندر و س گے بآغوش حیات 
آنچناں رنگے که ارژنی ازوست 
تو ندانی ایں مقام رنگ و بوست 


هر کجا تاثیر او ديدم دگر! 
بلبل از وے رکما اندوخته ! 
یک نفس اینجا حیات آنجا ممات ! 
قسمت هر دل بتدر ها و هوست ! 


یا برنگ آء یا به ے رنگی گذر 
تا نشاۓ گیری از سوز جگر! 
زنده رود 
صد جہاں پیدا درین نیلی فضاست 
هر جہاں را اولیا و انییاست ؟ 
غالب 
ہے به ہے آید جہانہا در وجود ! 
رحمه" للعالمیۓ هم بود“ ! 


نیک بنگر اندریں بود و نبود 
هر کجا هنگامه عسالم بود 
زنده رود 
فاش تر کو زانکه فہمم نارساست 
غالب 
ایں سخن را فاش تر گفان خطامت ! 
زنده رود 
کفتکوۓ اھل دل ے حاصل است؟ 
غالب 
نکته را برلب رسیدن مشکل است ! 
زنده رود 
تو سراپا آتش از سوز طلب ! بر سخن غالب نیائی اے عجب ! 
غالب 
خلق و تقدیر و هدایت اب.عداست رحمه للعالمینی انتپاست ! 
زنده رود 
من ندیدم چهره معنی هلوز 
آتش‌داری اکر مارا بسوزا 
غالب 
این سخن افزون تراست از تار شعر 
این کلیمان ے یدبیضا ستند 
کافری کو مساورائے شاعری است ! 


اے چو من دید ابشتده اسرار شعر 
آنچه تو از من بخواهی کافری است 


مسئله نظیر 


هر کجا بینی جمان رنگ و بو 
یا ز نو ر سصطفیل او را با ست 


زنده 


از تو پرسم گرچه پرسیدن خطاست 
آدی یا 


پیش او کیتی حبین فربوده است 
عبده" از فہم تو بالا تر است 
جوھر او ے عرب ے اعجم است 
عبده" حورت گر تقدیر ها 
عبده" هم جانفزا 
عہد دیگر عبد؟؛ چمزے دیگر 
عبده؟ دهر است و دهر از عیده" است 


دم حانستان 


عیدہ؛ با آبمعد! سه انشہاست 


کی زمر مت آگله ایت 
لا اله تیغ و دم او عیده» 
عردو؟ چند و چگون کائنات 


مدعا پیدا نگردد و رین دو بیت 


کک 
آن که 


چوهر ے اندر وجود 
حالاے 


سد 


از خاکش بروبد آرزو 
یا هئوز اندر تلاش مصطفول است 


رود 


سر آن جوه رکه نامش مصطفول است! 
آنکه آید ہے اد در وجود ؟ 


خویش را خود عبده" فرسوده است ! 
زانکه اوهم آدم و هم حوهر است 
آدم است و هم ز آدم اقدم است 
" هم شیشه هم سنگ گران ! 
ما مہ اپا انر ظار او اتر ! 
ساهمه رنگیم اوه رنگ و بو ست 
عہدہ ° را صبح و شام ما کجاست ! 
عیده؟ هز ہر الالتہ تٹیست ! 
فاش تر خواهی بخو هو عبده» 
عبده؛ راز درون کانضات ! 


"سارسیت» 


تا نه بینی از مقام 
بگزر از گفت و نود آاے زنده رود 
غرق شو اندر وجود ات زنده رود 
رساله () - تقریر اتراضات مولانا نضل حق خر آبادی 
بر عبارت تقویه" الایمان 
استناع نظیر ۰ 
مولانا فضل حق خیرآبادی ۓ نقویت الایمان مصنفه مولانا اسماعیل شمیه 
ہے جواب می ایک رساله تحربر فرمایا تها » تقویت الایمان کے فصل ثالث ہیں 
مولانا اسماعیل ۓ ” تحریر فی رد الاشراک “ کے ذکر میں بیان شفاعت کے بعد 
یه لکھا تھا له اوس شاهنشاه ی تو یھ شان ے که ایک آن میں ایک کن سے 
چاعے ت وکروڑوں نبی اور دی جن اور فرشتے» جبرائیل اور محمد صلی انتهعلیه‌وسام 
کے براہر کے پیدا کر ال *" 
پعنی انته تعالول اس بات پر قادر ے که وه ایک آن ہیں ایک ا سکن سے 
محمد صلی الہ علیہ وسلم کے مانند کروژ انسان عدم ہے وجود میں لاسکتا هه 
جو جمہور سسلمانوں کے عقاید کے خلاف ے کبونکه حضرت محمد صاعم کا 
مثل ممتنع الوجود ےےء اور وه چیز جو سمتنع هو وه حق سبحانه تعالیٰ ق 


٦‏ اقبال ریوبو 
مقتدر نہیں ہے بی میں منطقی طور بر اصول صفرعه , لحانا سے یه کہتا 
عون که ۱ گراوٹکا کا مثل بیدا هوثا سمکن هو تو وہ لامحائه نمی هی هو که اساشی که 
غیر نمی» ہی کے معائل نہیں موتا آنحضرت صلعم 1 سے کسي کا نمی هونا 
ممکن نہیں کیونکه آپ خاتم الايا“ دی ارر مرتبہ خاتمیت کے یہی معنی هس 
آله وحود 6 مثل هونا محال مو کیونکه وء انسائی کمالات کا انتہائی مسر بھ 
تبوت .د.: جو ایک کامل و مکمل م‌ثمه څ» یه قد سا اس میں خواص 
ثازئه "ی اتب زباده قوی نہی اور جس ہے قری تر تر هون کے کے امکان کا تصور 
ھی نه ھوسکتا هو اس کے سوا کوئی اور اعاول مرتبهہ سمکن هی نہیں؛ نیز ایسا 
م‌ثبه جو ان ص اتب وجود کا نی میں اوس ے بالاثر هو وه س‌تبه خاتم الانبیا“ رش 
اور ایسا س‌تبه جو اتب وجود اسُتائی ہے بالائر نه هو وه خاتبالائیمٴ کے 
وبود کا سر لبہ نہیں جب نموت اس صرتبہ نو بمنچ جانی تو وہ ختم هر جاتی ےء 
معلول اول کا مرتبه ا:تدأ میں اور خاتم الانبیاٴ کا تبه عودی (حود کرۓ) سلسلہ 
میں؛ باعم متوازی بھی دونے دیں؛ اور نزوای و دعودی قوس اوس مقام پر سر بسر 
نظر ازداز مو جا هی : اور وحودکا داثره اس ؛ بر ختم هو جاتا 52 )نیز جس فارج ده 
اس سف اه ف ابند! میں ابش سمل ذه کے درمیان واجیمت عور نہیں موقء | س لش 
یه لازه ے له سلسلہ هردی(تکرار) میں بی ساسلد ہے یعنی تسلسل کے آخر 
اور وجب تلوجود نے درمیان ود ونی مرنیه تصور نمی هوتا» حتول دہ 
کدوئی وجو اوس ے_ وجرد پذھر هو ثر پھر آوسی میں !وٹ جائےء اور ميدأ و معاد 
دونوں واجب الوہید دو جائیں۔ ایک آخری بات میں به لتا هون کہ اکر 
خاد الا نمیا کا مثل پید! عرنا کن ہو تو ډه ضروری ےہ کے اوس وقوع میں آنا 
لازہی مارو پر »حال نہو؛ کیو مد سکن نے ے وفوغ میں آنے سے اوس کا .حال هواا 
اھر نہیں هوتاه ور ایسی صورت میں یہاں خاتم النبئن کے مثل کا پیدا دونا 
آیت کریمه ما کان محمد ابااحد من رحالکم ولکن رسول الہ و خاتم النبلین ٤‏ ی 
جو دلیل ادق ے تکذیب و جانی ےھ جو وجود مشل سیجمد صلی! عليه ولم گے 
دلیل ے ورنه خغداۓ تعالول پر کذب 
٦‏ تست ڑم آئی سے اور به محال هه ہو تیا ایک نتس ے» اور حق 
مبساند تمالول پر نقس کا الزاه سہمل ےے۔ اور ظاھر هه که آیت دذ ڈور 
اون آپات‌وتید کی طرح جو شراوفط »علومه ی طرح مشروط هی دوسری آیتون 
اور آحادیث ی ممائل تیه نریں شم نه اونکو سشروط هونیکی قوت دیکر 
کلب 4 محال هو.ی (اعتحاله) ‏ لزوم کو دقع در دیا جاۓ لیکن اوسکی 
دلیل کبریل به ہے ده قدرت تو فعل کی صحت اور اس کے ترک کر دینے سے 
سب اه جس طرح که سحقق دوانی ۓ شرح عقائد غضدیه ہیں بیان کیا ےء 
با وہ کوئی ' یی صت رش جو ارادہ کے ساتھ تطہیق درس ہیں سوثر ھی جس کا 
:۳ #کر شرح مواقف اور شرح تجرید الجدید سی موجود ےء اس لئے ذروری .هه 


کھ ایسی صفت بہی فاعل کے تعلق ی وجھ سے صحت پر مبتی هو اوس 


و بے کے متعاق ساف ور مردہ۔ 


.دح 
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لئے "که تادر تو وهی ے جو فعل اور ترک فعل کی حیئثیت سے صحیح اترےء 
اور اوس پر قدرت رکھتا هو اور فاعل کی طرف فید کی نسبت اس وجه ہے ےہ 
که فعل ہے نی ننھ اوس کی دحت ظاھر شو جاق ےھ ۔ اور قدرت + اوس 
کو قائم نه رکها اور صحت نه کی تو اوس کی قلب حقیقت کا امن ہے » مگر 
یبال اوس کو ممکن 2 اپتے فاعل ی نسبت لو ابت کر دیا ہے اس لے 
فدرت کا ظہور اوس وقت تک نہیں هوتا جب تک که ممکن اور حمله سکنات 
اس معاسله میں براہر ند هرن » کیوکه قدرت رکونا تو حق تبارک و تعالول کی 
ذات کا اثتضاء ےے اور م#دوریت کی صحت کي امن بر .قوف ے » اور ذات 
کی نسبت تماء ممکتات کے ساتھ یکساں ے » جب یه متەقق هو چکا اور اوسی 
تدرت کا بعض بر نیز کل پر ثابت هو تو کیا کل ممکنات کے متعلق ابسا اسکان 
سشترک متصور هو گا؟ لہذا حق ۔بحانه تعالول کو قدرت اوس چیز پر 
رش جو سمتنم کا انکان ردهتی هر اور واجب تعالول اوس پر قادر نه هم » صفت 
عبر اگرچہ قدرت کی نبد ی سگر اس چیز ہے اوس پر به لازم نہیں آتا که و 
عاجز مے ؛ کمونکه ممتن کی ابجاد پر قدرت نه رکهنا عجز مس داخل نمی _ هه 
اس وجه سے که معتنم میں تو وجود کی قابلیت ھی نہیں هو ۔ آبت کریمه 
٭ ان اللہ علی کل شئی قدیر “٤‏ " واقہ خلق کل شئی “' کی تفسیر میں مفسردن .2 
بالاتفانی یہی کہا ه که "کل شئی " عم مراد کل ممکن هس بعنی ایسی 
تمام چیزیی عی جو سمکن الوجود هی ۔ یعنی وجود پذیر هوه کی ان میں 
استعداد هو - کیونکھ جو چیز مال هو وه بالاتغاق کوئی شۓ هی اہیں در » 
ولا قدرت على الواجب والستحیل " (ق الپیضاوی) » ااقدرة هو انسمکن من 
ایجاد الشمی *- اور صاحب کشاف ۓ جو اکابرین معتزله سم هر + آیت 
"آنانه عاول کل شئی قدیر"" کی تفیرهی لکها هي کہ ” الحشروط فی حق 
انقادر ان لایکون النعل مسععیلا»» (یعتی قادر مطلق کے لئے به خبر مشروط ے 
که ارس کا فعل عال نہو) ""فالمستحیل نی نفسه عند ذ کر التادر علی الاشیا" کلما» 
فوّنه قیل شلول ے شئی .ستقيم قدیر و نذایره فلان اس علی الناس ای على من 
وراه » ماهم وام «دخل فيم لاد « ان ان من «دند" النای؟۲ - (ترجده: اس 
کی ذات میں یه اس سشکل ہے جب تمام !شیا پر اس کی قدرت کا ذذر هو جیسا 
ده کہا جات له وه تماء ییا" پر قائم اور قادر ےھ ۔ اس کی مثال یه ے که 
فلان ۓ لوگون کو حکم دیاء یعتی ان کو جو حکم دینے والے کے علاوه هی - 
ان لوگوں میں یه شخس داخل نوی هوتا چاے, وہ ان ھی _ے درمیان هو) 


په عبارت اج بات کک صاف و مراح دلیل ےہ ده معتزله بھی واحب 
تعالول کی لسی متنم چیز پر قدرت نہ ھوۓ کے قائل هی » لہذا ثابت به هوا 
حمد صاعم کے وجود کا نظور سمتنعات ہے ےہ اور الہ تعالول ""رحمه للعالین** 


۸ اقبال ربوپو 


کے جسیا ایک بھی پیدا کرد پر قادر نہیں ہے ؛ یعنی باوجود قدرت کے اس 
فعل کو ترک کرنا هی بہتر سمجهتا ے » باوجود اس کے که وه هزارود مثل 
آن واحد میں وجود میں لا سکتا ے - نضا ان بوجد الاف آلاف مثله فی آن 
واحد۔ غرض جو کچھ کہا گیا ده اوس خلاصه یه ے که تم به کپ و که 
دلیل صغریل کے لحاظ سے جس سے مراد امتناع اور وہ بھی امتناع ذاتی ے » 
”فلا تسلم الصغرئٰ““؟ بعنی دلیل فرع قابل تسلیم نہیں ہے کیونکه محمد 
صلاللہ علیه وسلم کا مثل ممتنع بالذات نہیں ےء الہتد اوسکا امتناع اس وجه 
سے ے که آپ ی ختم رسالت پر حق سبحانه کا اظہار ثابت ے؛ اور حق 
سبحانه کے اس بیان کو جهوث کہنا محال اور سمتتم بالغیر ے » اور غیر کا 
امتناع امکان ذاتی کا منای نہیں ش» اور اگر امتداع سے سراد امتناع بالغیر ہے 
تو پھر قاعده" صغریل سسلم ے؛ لیکن کبروه کے متعلق میں یھ دلیل پیش کرتا 
هول کہ اس موقع پر معتنع کے کیا معنی هی» اگر اوس مقام میں بھی 
سمتنع پااغیر مقصود ے, تو رهر یه ابک حد اوسط ے البته اس کی تکرار هو 
تی لیکن تبرعل کس طرح ممنوع هوک جو قابل تسلیم نہں» کیونکه هر 
وہ چیز جس کا وجود سمتنع هو وہ بھی حق عبحانه تعالول کی قدرت میں نہوگاء 
اور جس صورت میں بلحاظ کہریٰ سمتنع بالغیر سے مراد ممتنع ہالذات هو تو 
اوس وقت کبریٰ ی سحت میں شک نمی » لیکن یہاں حد اوسط کی تکرار 
نہیں هوفی. اس لۓ اوس کا اندراج لازم نہواء غرض یہاں یه بات واضح هو 
گئی که محمد صلی اه علیه وسلم کے مثل کا هونا جو لازماً عال ے ۔ اور 
آمتناع بالغیر ی وجہ سے ےے نه له امکان ذاتی کے سبب سے - اور به بات خقی 
نہیں ےه زد به جواب ھعارے مقصد کے خلاف نہیں ہو سکتا ۔ کپونکه 
سمکن بالذات ی طرح جس کا عدم وقوع نس قرآنی ہے ثابت ہوگیا ے اوس 
طریقه سے ارس کا وقوع میں آنا قدرت ہے تعلق رکھتا ے اور ارادہ کا تعلق 
بھی جس سے مراد دو مقدور میں ے ایک کے هونیق تخصیص ے ء اوہ 
وجود میں آنا ےء اور خانی کا تعلق جس ے ساد کسی چیزکا عدم ے خارج 
ہیں لانا هی وہ وجود ی فعلیت ہے متعاق ہے اس وجه ہے قدرت و اراات 
کہ تعاق کے مساوی ےء اور وه گویا ممتنع بالذات کی ایجاد اور تخلیق ۵ ؛ 
خلاصه يه که ایسا سکن جس کے عدم وترع 1 خبر خود حق سبحانه تعا لول 
ۓ دی هو اوسکا وقوع بھی مستنع بالذات کی طرح غیر متدور ے ۔ هم ۓ ید 
قرض کر لیا که امنناع بالغیر بھی ممکن پر قدرت ہونۓ کا منافی نہیں ے ء 
اور کثیر افراد بھی اوس ذات مظہر تجلیات افضل المرسلین کے ممائل نفس 
اسکانی ذاتی اور عقلی تصور ی حیثیت سے هی » ممکن ذانی اور خارجی کے 
قطم نظر اور اوس قادر ذوالجلال کی تدرت کے لحاظط ے اوسکو وحود پذیر کرت 
کے بان هو سکتے هی پھر حق سبحانه تعالیٰ قدرت کے اظہار میں ایسے امور 
ممکنہ جو عتاط تصور کے گئے ہیں کیونکھ عقل اونکی وجود کے وقوع میں 


مسئله نظبر ۹ 
آه کے لیے عض بلحاظ امکن ذای (ەن حبث هو) چیسی که اونی حیثیت ہے 
جائز نہیں رکهتی تو به عض عوام کو جو جانوروں کے مانند هبی پریشان کرنا 
ھی نہیں بلکه ان لوگوں کے عقاید کی توہین کرنا ہے ۔ کیونکه عام لوگ اس 
مطلب کو جو رسحالہ تقویت الاہمان کی عبارت ہے نکلتا ے هرگز نہیں سمجه 
سکتے » سواۓ اون خاص اشخاص کے جو امکان ذاق » استناع بالغیر اور مس‌تبه 
ماهیت کو جس طرح کہ وه ے » اور جس طرح که وه اوس میں جزوی طور پر 
مضمرے ء واقغیت رکھتے هوںء اوز اوس مطلب کا کہ صاحب رساله کا اوس ہے 
کیا مقصود ہے جو رسال متذ کرہ کے متن میں تحریرے کھوج لک سکینگے۔ عوام کے 
طبقه ہے وه لوگ اسکی اصل وحقیقت کوجسکو مصنف مذکورۓ اصول دین کا سب 
سے بڑا مسثله قرار دیا ھے باد کرلینگے اور اوسکے مطلب کو اپنے خا ی ذھنوں 
میں منتقل کرلینگے؛ سواۓ اسکے که افراد ا بیاء علیه السلام کے وجود غیرستناهی 
کو ذات محمد صلی اللہ عليه و سام کی ذات ی سمائل دوسرے ااراد انسانی ی 
طرح وجود پذیر جان لیٹکے اسکے سوا کسی اور ھدایت کی اونکو نوتع نہیں ھوسکتی۔ 
ایسی صورت میں عام اشخاص میں ے هر شخص کو به فہعایش کرنا که 
لا اله الااق محمد الرسول اته کے کنب ک اعتقاد بھی تصدیق کے ساتھ سانو 
رکھیں تو اس میں کونسا نقصان او رکونسی مضرت ے ؛ خاتعمئین کی خصوصیت 
کہ قلع نظر اس قضیه میں بھی بلاشک و شبه سچ اور جووٹ کا احتمال .ی اور ٴ 
به بژڑی حیرت کا مقام هه که ادب » گستاخی اور سطلقالعنانی کے اشاروں کے 
قطم نظر بھی جو اوس برگزیدہ کائنات کی جناب ہیں اس مثال کی تمثیل ہے 
لازم آنی ےء منکرین نبوت کے جسم کے رونگے بھی به سن کر کھڑے دو 
جاتے ھیںء اور عام لوگوں کی تنہیم کے لئے اس رساله کو آسان اردو عبارت میں 
تالیف کرنیکا مقصد یہی معلوم هوتا ے که !یک ایسی مثال سے جو اس سضمون 
ہیں الہ تعالول ی عام قدرت کے متعلق عام طور پر شامل هه سواۓ امکان 
وجود کے جو لوگوں میں محمد صلى الہ عليه وسلم کے بانند هو بیان کی جاه 
اور کوئی دوسری بات نہیں , اللہم ارنا الحق حفاً وارزقاا اتباعه و ارناالباطل 
باط9 وارزقنا احتنابه » ؛قط تمت ۔ 

په ی وه تقریر جو مولانا فضل حق صاحب خیر آبادی ےۓ جس ے 
ذریعه تقوبت الایمان کے مضامین کی تردید فرمائی تھی۔ 


رسما لاه یک روزی 
جواب اعترافات مولوی فضل دق صاحب 


مضمون م‌قومه مولوی فضل حق ہے یه معلوم هوتا ےھ که معترض کا 
مقصد رساله تتوبت الایمان کے مضامین سے متعاق تین باتون پر اعتراش کرنا .هه 


۱۰ اقبال ریویو 


یه غلط شبمی اس لئے پیدا ہوئی که فکر کو ساکت اور جامد سەجھ لیا گیا حالانکه 
وه متحرک ہے اور اپنی داخلی لامحدودیت کو بتدریج نلاهر کرق جانی ے -به اس 
تخم کی مانند ے جو شروع هی سے ابش اندر ہورے درخت کی وحدت کو سموۓ 
هو هوتا سے - اس ذرے میں ایک پورا کل پوشیدہ ے اور اسی کل کو قرآن کریم 
میں لوح محفوظ کہا گیا ہے ء جس میں تمام عالم موجود ہے اور جن کا اظہار 
بتدریم هو رها ے ۔ اقبال بتاےۓ ہیں که هم اس کائنات کی جزوی حقینتول پر غور 
کرت کرے هی لابجدود کا تصور کرے کی ترببت حاصل کرتۓ ہیں اور اسی لش 
قرآن ہیں بار بار منذاهر فطرت کے مشاهدت اور ان کے متعلق غور و فکر کی 
تاکید کی گئی ہے ۔ 


فکر اور وجدان کے اس باهمی تعلق کو اقبال 2 نبایت خوی کے -اته بیان 
کیا ے . وه کہتے ہیں که قرآن ۓ غور و فکر کے ساته فطرت کے مشاہدے کی 
تلقین کی تو اس لئے کہ هم اس حقیفت کا شعور پیدا کر جس کی ایک نشانی 
عالم فطارت ے ۔وہ فرآن کریم‌ی اس حقیقت پسندانه روش ک طرف توجه دلاۓ هی 
جس سے مسلمائون کے اندر عالم واقعیت کا احترام پیدا هوا اور جس کی بمولت 
انہوں ے جدید سائنس کی بنیاد ڈالی - قرآن ۓ انسان کی عمل پسندانه یعنی 
ازم ع روش کو اس کی روحانی زندگی کا ایک نا گزیر س‌حله ٹھہرابا - فرآن مجید 
کی فطرت پسندی محض اس اس کا اعتراف ے که انسان فطرت ہے وابسته ے اور 
په وابدتی قواع فطرت ہر قابو حاصل کر کا ایک ۔ەکن ذریمه ے ۔ آخر میں 
اقبال اس اس کی تریح کرے هی که خصوساً موجوده سائنسی دور میں انسانود 
کو مذهب کی کس قدر ضرورت ہے - وه کہتے ہیں که جس ماہوسی اور دل گرفتکی 
میں آج کل کی دنیا گرفتار ےہ اور جس کے زھر اثر انسانی تہذیب کو ایک زبردست 
خطرہ لاحق ے اس کا علای نھ تو عمد وسطی کی صوفیانہ تحریک ے هو سکتاے 
اور نه جدید زماة کی وژنیت اور لادینی اشنراکیت ے - اس وفت دنیا کو 
حیات نو کی ضرورت ہے ۔اگر عصر حاضر کا انسان وه اغلاق ذمه داری اٹھا سکے 
6 جو جدید سائٹس ۓ اس پر ڈال رکهی سے تو صرف مذهب کی بدولت ۔ صرف 
اسی طرح اس کے اندر ایمان اور یقین کی اس کیفیت کا احیا هوک جس کی بدولت 
وہ اس زندی میں اپنی اقدار اعلول کو محفوظ اور برقرار رکه سکے کا ۔ 


مذھب اور سائنس اقبال کی نظر میں ١‏ 


فکر و ذکر اور ءتل و عشق کے امتزاج کی یہی قرآنی تعلیم ےہ جس کو 
اقبال نوع انسان ی نجات کے لش ضروری سمجھتے هس اور جس کو انہوں 2 
نهایت دل نشین اور وجد آفرین انداز میں اپنے منظوم کلام میں جاہجا پیش کیا 
ہے ۔ ایسی عقل کو جو عشق ہے بہرہ ور هو وه ''حکمت کلیمی" کے لقب ہے 
موسوم کرے ہیں اور اس کا موازنہ ""حکمت فرعونی““ ہے کرت هس جو آج کل 
مغرب پر مسلط هی اور یه ساری تباھی پهیلا رھی ہے ۔ ایک طرف و حکمت کنیمی 
ے جو سمجھتی ہے که :۔ 


'ھرچه می بیٹی ز انوار حق است حکمت اشیا ز اسرار حق است 
هر که آیات خدا بیند حر است اصل ایں حکمت ز حکم 'انظرااست (۱) 
معنی" جبریل و قرآن است او فطرة اقہ را نگہبان است او“ (م) 


اور دوسری طرف حکمت فرعونی جس کی تاثیر ھی جدا نے :۔ 


''حکمتے از بند ديس آزادۂ از مقام موقي دور افتادة (م) 
سی شود در علم وفن صاحب نظر از وجرد خود نگردد باخبر (م) 
علم از و رسوا ست اندرشپرودشت ‏ جبرئیل از محبتش ابلیس کشت 


عقل اندر حکم دل بزدانی است چود ز دل آزاد شد #یطان است“ (م) 


اقبال کو یقین ے که ایسی هی عقل جو ادب غوردۂ دل هو اورجس کی بنیاد کتاب 
و حکمت دونوں پر رکهی گئی ہو - ہنی آدم کو گمراهی ے نجات دلا سکتی اور 
صحیح راسته دکها مکتی ے - اور وهی انسان جس کی سرذت ہیں !یمان اور عقل 


کا مناسب امتزاج هو ایک ایسی نی دنیا تعمیر کرسکتا ره جو اس کی تحقیقی 
قوتوں کے لئے سازکار هو 


31 پس چه باید کرد » طبع ششم ٤‏ ب۹ ه صفحه ےم - 
۲- ایضاء صفحه ۽ ۲ - 

۳ ایض » صفحه ہر ۔ 

م- ایضاء صفحه ہر ۔ 

۵- ایض ء صفحے ےن ۔ ہد ۔ 





۱ 


"ہرگ و ساز » کتاب و حکمت است 


آں فتوحات جہان ذوق و شوق 
هر دو انعام 
زبری از عشق کردد حق شناس 
عشق چود با زبرکی هم بر شود 
خیز و نقش عالم دیگر بنه 


خدا 2 لایزال 





۴- جاوید امه » صفحه وم - 


ام مسافر » طبع ششم » وبو, » صفحه .م - 


اقبال ریویو 


ایں دو قوت اعتبار ملت است 
ایں فتوحات جہاں تحت و نوق 
مومنان را آں جمال است ایں جلال(,) 
کار عشق از زیرکی محکم اساس 
نقش بند عالم دیگر شود 
عشق را با زیرکی آمیزدہ“(م) 


( گذ شته ہے پیوسته) اقبال ریو 
جنوری ۱۹۲ 


سید علی همدانی اور اقبال 


مسثله خير و شر اور معرکهٴ روح و بدن 
پر احماء ڈار 


فرض کیجئے که جب خدا ۓ روز ازل شیطان کو حکم دیا که وه آدم کو 
سجدہ کرت تو اس ۓ انکار کی جگە اقرا ر کیا هوتا تو کیا هوتا ؟ جب جبربل ابلیس 
ہے التجا کرتا ہے که وه اب بھی افرار جرم کرے تو اس کا جواب به ے که اب 
اس کا اسان نہیں کیونکه وه دنیا یعتی عالم ے کاخ و ک وکسقدر خاموش ے 
اور اس کیلٹے یھ سماں ناسازکار ے ۔ اس خاموش فضا میں جہاں سکون اور جمود کا 
دور دورہ تھا ابلیس ۓ اپنی نمی ے اچانک نه‌وح پیدا کر دیا اور هر طرف حرکت 
کا سماں پیدا هو گیا - مانی ی اس واقع کو اپنی تمٹیل کی زبان میں یود بیان 
کیا ے که عالم نور پر سکون اور خاموش تھا - لیکن جب عالم ظلمت ے عالم 
تور پر حمله کیا تو هر طرف هر چیز متحرّت هو گئی اور عالم ظلمت سے اپا 
دفاع کرت میں مشغول هو کئی - یعنی اس کائنات ارض کا آغاز صحیح معنول 
میں اپلیس کے انکر میں مضمر ہے ۔ 


"۳ ۰ ۰ ۰ +۰ ط0 می 
تہی از هات و هو میخانه بودت گل سا از شرر بیکانه بودع(۱) 


اگر ابلیس ے انکر نه کیا هونا تو هماری زندای ے مزه هوق » اس میں نه آرزو 
کی خلش هوق نه مقعبد کے حصول کر لش کوشش پیہم اور نہ کامیابی کے بعد 
از سرن وکوشش کی تجدید - چنانبچه ابلیس اپنے انکر کی توجیه کرے هوه یہی 
کہتا ےے که اس کائنات کی زندق کا راز میرے انکار میں سضمرے ۔ خدا انسان 
کے بدن مہں روح پهونکتا ے » لیکن اس ی تمام پرسوز زندگی کا دارومدار مجه پر 
هی خدا ہے خطاب کرے هروه لمتا هر : 


ر۔ پیام مشرق ؛ صنحه ,۲ - 





۱۰ اقبال ریویو 


پیکر انجم ز تو گردش انجم زمن جاد بجہاں اندرم » زندی مضمرم 
توبه بدن جال دهی شور پجان من دهم توبه سکول ره زنی » من به تپش رعبرم(,) 


آدم کے مستقبل کے لش ابایس کا اذکار ضروری تھا - دوسره لفظوں میں 
یوں کہنا چاھے که اگر ابلیس انکار نہ کرتا تو لے ستقل وصل حاصل هوتا - 
وه ماحدوں کا سردار ے لیکن وه خدا کے وجود کا متکر نہیں » اس ے انکار اس 
لے کیا که آدم زندی میں -رخرو تبهی هو سکتا ے اگر اس کے لئے میدان کارزار 
گرم کر دیا جاۓ اور اس لئے ابلیس ہے آدم کی خاطر خدا کا حکم ماننے ے 
انکار کر دیا اسطرح وصل کی بجاۓ فراق اور وه بھی ابد کا فراق اختیار کیا - 
آدم کو اغوا کر 2 هو.ه اس ے یہی بات اے سجهانی : 


تو نه شناسی هنوز ء شوق :یرد ز وصل چیست حیات دوام ! سوختن ناتمام(ب) 
اسی بنا پر اقبال ےۓ جاوید ناسه میں ابلیس کے لئے ""خواجه اهل فراق" کا لقب 
استعمال کیا ے یعنی آن تمام لوگوں کا سردار جن کا سملک زندی وصل کی 
بجاۓ فراق ے جو بالفاظ مجدد الف انی طریق گستن کو طریقة پیرستن ہے ببتر 
سمجھتے هس ۔ چنانچه اس کے متعلق کہتے ہیں : 

فطرتش بیان ذوق ومال زهد او ترک جمال لایزال 
تالستن از جمال آ ساں نبود کار پیش افکند از ترک سجود(م) 


اسکی فطرت وسال سے نا آشنا ع اور اکا سلوک جذب ہے عاری اور جمال لابزال 
سے متحتع رعتا اور وسل کی لذت سے بمره ور لیکن اس کا ذوق فراق اس بات کا 
متقاغی هوا که وہ انکار کرک ایک نئی زندی کا آغاز کر سکے جو اس کے لۓ 
زیادہ سازکار هو - چنانچه آدم کو خطاب کرت ھوۓ کہتا ‏ : 
در گذشتم از سجود امه ہے خبر ‏ ماز کردم ارخنون خیر و شر 
من بل در پردۀ لا کنتد ام کت من خوشتر از تا گفته ام 


,۔ ابضا » صفحه رو ۔ 
ج۔ ایشا » صفحه وو ۔ 
م۔ حاوید نامه ء صشحه ےن | ۔ 


( گذشتھ سے پوسته) اقبال ریوبو 


جنوری > ۱۹۲ 
سید علی همدانی اور اثبال 
مدئله خير و شر اور معرکه" روح و بدن 
ہشیر احمد ڈار 


فرض کیچش که جب خدا ۓ روز ازل شیطان کو حکم دیا که وه آدم کو 
سجده کرے تو اس ۓ انکا رکی جکه اقرا رکیا هوتا نو کیا ھوتا ؟ جب جبریل ابلیس 
سے التجا کرٹا ے که وه اپ بھی افرار جرم کرے تو اس کا جواب یه ہے که اب 
اس کا اکن نہیں کیونکه وہ دنبا یعنی عالم ے کاخ وک وکسقدر خاموش ےہ 
اور اس کیلۓے یه سماں ناسازتار ے ۔اس خاموش فضا میں جمال سکون اور جمودکا 
دور دوره تھا ابلیس ۓ اپتی نمی ے اچانک تموج پیدا کر دیا اور هر طرف حرکت 
کا سماں بیدا هو گیا - مانی ۓ اس واقع کو ابتی تحثبل کی زبان میں بود بیان 
کا هھ که عالم ذور پر سکون اور خاموش تھا - لیکن جب عالم ظلمت ے عالم 
نور پر حمله کیا تو هر طرف هر چیز متحرک هو گئی اور عالم ظلمت ہے اپنا 
دفاع کرۓ میں مشغول هو گئی ۔ یعنی اس کائنات ارض کا آغاز صحیح معنوں 
میں ابلیس کے آنکار میں مضمر ےہ ۔ 


تہی از هات و عو میعتانه بوده 1 سا از شرر بمکانه بودبت(1) 


اگر اہلیس ے انکار نھ کیا هر نا تو هماری زندگی ے مزہ هوق » اس سس نه آرزو 
کی خلش هوق نھ مقعبد کے حصول کے دنر کوشش پیہم اور نه کامیابی کے بعد 
از سرن و کوشش کی تجدید - چنانچه ابلیس اپنے انکار کی توجیه کرت هو یہی 
متا ۓ که اس کاننات کی زندی کا راز میرے انکار میں مضمرے - خدا انسان 
کے بدن س روح پهونکنا ش » لیکن اس کی تمام پرسوز زندی کا دارومدار مجه پر 
ے - خدا ہے خطاب کر 2 هویب کمتا مہ : 


و۔ پیام سشرق » صفحه ,۰ 


٦‏ اقبال رڼونو 


درادن پاک میخانة ہے خروش چه گنجائش شورش نامی و نوش 
سیه مستی" ابر و باران کجا خزاب چود نباشد بہاراں کجا(,) 


جہاں شور و غوغا نہیں » جہاں خزان نہیں وھاں تھ چین کا مزہ هو سکتا ے اور نھ 
سوسم بہار کی لذت ے آشنائی پیدا هو سکتی هه -مختصراً هم یود کہہ سکتے هس 
که جس دنیا مس ابلیس نہیں » وه دنیا آدم کے رھنے کے لائق لجیی ۔ چنانچه اتبال 
ے پیام مشرق کی نظم ”'بہشثت“ کے آخری شعر میں اسکو واضح طور پر بیان 
کر دیا ے - 


مزی ادر جہان کور ذوة که بزداں دارد و شیطاں ندارد 
گے 


لیکن سوال یه پیدا هوتا ہے که اگر ابلیس کا وجود ناگزیر هم تو آدم و ابلیس کا 
باهمی رشته کیا هونا چاهیش ؟ یه رشته تماون کی بجا ۵ تصادم کا هونا چاہیۂ 


ابلیس آدم کو نصیحت کرتا ے : 
در جہاں با همت سردانه زی فمگمار من ! زمن بیکانه زی(ء) 


اس دنیا میں ہمت مر‌دانه ے کام لے اور مجه ے بیکانو کی طرح مءاوک کر - 
لیکی محض متفی رو کے بجا ے جو اس شعر ے ثپکتا ے دوسری حگه شاه 


مدان ثبت روبے پر زور دبتی هی ۔ 


بزم ہا دير است آدم ر وبال رزم پا دیو است آدم را جمال 
خویش را بر اھرەن بايد زدن نو همه تیغ آں همه ستگ فن 


اپلیس ہے بزم آرائی انسانی زندگی کے انر مصیبت تے ء آدم کی فلاح و بہتری 
اپلیس ہے مسلسل تصادم میں سے ۔ اپتے آپ دو تلوار سمجهو اور ابلیس کو پتھر 
جس سے رگڑ کر تاوار نیز هوتی ے ۔ جتنی تیزی پیدا هو اتنا ھی تصادم میں 
لذت هو اور دونوں جہانوں میں سرخ رف ۲ اسان پیدا هوک ۔ 


- کلیات غالب » صفحه مور . 
۳ حاوید نامه » صفحه ووب. 


سید علی عمدانی اور اقبال ۱ 


ھمارے هال صونیا ۓ آدم و ابلیس کی اس ازلی آویزش کو ایک اور شکل 
میں پیش کیا ے ۔ عبدالكريم الجیلی ے "انسان کامل““ میں خدا ی دو کونه 
صفات کا ذکر کیا ے ۔ میلگ وه غفار بھی و اور قہار بھی 1 القابض بھی اور 
الباسط ای » المعز اور ال‌ذل ہ الضار اور التاقع ۰ الہادی اور المضل وغبرہ 
وغیرہ - خدا ے اپنی ذات ے نفس محمد به ی تخلیق کی - ایک طرف ملانکه" نور 
هی جن سے صفات جمال ء رودنی اور عدایت کی تجلی هوتی ے اور دوسری طرف 
انبوه شیاطن ے جو خد! ی صفات جلال » ظلمت اور مضل کی تجلی کا سکز ےہ 
(اردو ترجمه صفحه .مم) - یه نظریه ایک ارح خیر و شر کی دوئی کی تشریح 
کے لئے پیش کیا گیا اور به حقیقت ے که شر ی تخلیق اسی هستی کی م‌هون منت 
ے جو منبع خەر محض ے یونکد خبر کا دارومدار کلی طور پر شر #ر هی _ هی - 
زندگی ی حقیقت بیان درت عوۓ اقبال فرساۓ ہیں : 
رسید م از باند ناخ حیات چیست گا من که تلخ تر او نکو ثر است 
نتم که شر بفطرت خامش نہادہ اند . کفتا که خبر او نشناسی همی شر است() 


میں ے کسی سمجھ دار انسان عم سوال پوچها که زادگ کیا ھ؟ اس ے جواب 
دیا که وه ایک شراب ےے جو جتنی زیاده ترش اور تلخ هو اتنی هی اچهی هوق 
ہہ ۔ میں ۓ کہا که زندگی کچھ عجیب شے ہے جسک فطرت میں شر پنبان ہے ۔ 
ایسی حالت میں کیا کیا جاۓ؟ اس جہاں د یدہ بزرگ نے جواب دیا کہ شر اور 
خیر دونوں ملے جلے پائے جاتے ہیں ۔ اکر خیر کی تلاش ے تو شر سے دامن 
بچانا ممکن نہیں بلکہ اسی شر میں ھی خیر پتہاں ے ء صرف تمہاری همت کی 
ضرورت سے ۔ 


اسی حقیقت کا اظہار شاه عمدان نے اسی قعامہ کے پہلے شعر میں کیا ے ۔ 
فرماتے هی : (م) 


م - حاوید نامه صنحه ورب 


1۸ اقبال ربویو 


وہ انسان جو اپنے سرد و زیاں ہے واتف سے وه شر ی خیر اور قصان ہے 
فائده حاصل کرتا ے ۔ گوبا دوسرے لفظوں میں شر ک نفی نہیں ک گئی بلکه 
اس ذریعة خیر بیان کیا گیا ھے ۔ 


اسی حقیقت کو اقبال 2 پیام مشرق کی ایک نظم "شوبن مار و نیدعا“ 
میں بیان کیا ے ۔ () ایک جانور اڑتا هوا جا رها تھا که پهول کا کانٹا اسکو 
چبھ گیا ۔ اس تکلیف کے احساس ے اس بری طرح پریشان کیا ۔ زندی کے 
اس پہلو پر اس نے شدت ے واویلا کیا ۔ اےکائنات میں سوائے تکلیف اور رنج کے 
اور کچھ نظر نھ آیا ۔ خون پیکناه لالر کی شکل میں ظۂمر هوتا ے - دنیا کی تمام 
پنیاد کجی پر رکهی گئی ہے اور هر صبح شام بر ختم هوتی هم . وه کون 
سی خوشی هی جسکا انجام حسرت ناک غم اور اکامی پر نہیں هوتا ۔ پاس هی 
هد هد بیٹھا تھا ۔ اس نے جب به واوبلا اور آه و ففاں سنی تو فوراً اٹھا اور چونچ 
سے وه کانٹا جانور کر جسم سے تکال دیا اور پھر اے نصیحت ی که قصان اور 
تکلیف کو خنده پیشانی ہے برداشت کرنا چاہئے اور اسی نقصان کو اپنے فائده 
کے لئے امتعمال کرنا چاھے ۔ جب پچول کا سینه چبرا جاتا هم تو اس سے 
زرناب بعنی خالص سونا حاصل هوتا ھے ۔ اگر صحیح خوشی حاصل کر هم تو 
کانٹوں ے مانوس هونا ناگزبر هی ۰ درد هی ہے درمان یی علاج حاصل 
کرنا چاھے - 


درمان ز درد ساز اگر خسته تن شوی خوکربه خار ش وکه سرایا چمن شوی 


گرم بٹھ اور تر بن عاور دوڈوں نے اس دنیا میں تکایف اور مصییت کے 
و بود کو حقیتت سے زباده فاہل اعتنا سمجها اور ای بنا پر اپنا دین تعمیر کیا 
جو اس د نیا ی مکمل شی پر مبنی .هر . اسلام کے نزدیک به دنیا واقعي 
تکایف اور مصیبت کا گهر ہے » قابل فنا اور تغیر پذیر ‏ لیکن اس کے باوجود 
پہ دنیا آدم کے لئے دارالامتحان ۵ جس کا وجود اس که ارنتا کے لئے ضروری 
سے - عتلی طور بر تو شوپن ہاور کا یہ نقعله ناه صحیح ے که اس دیا میں 





ب - ہام مشرق » صفہہ ۲۳ - ۳۵ 


مسب تست یت س وی 


سیل على همدانی اور اقبال ۱۹ 


راعت کے مقابلے پر تکالیف کا پاڑا بهاری ے - لیکن دنیا کی زندیق کا جواز 
محض رحمت و زحمت کے مقداری پیماۓ پر منحصر نہیں ۔ اس کا جواز انسان 
کی ان اخلاق اور روحانی کوششوں پر منحصر سے جو انسانوں کی فلاح ے لے 
اور معاشرے ق اصلاح کے لش اس سے سرزد هوق ہیں ۔ قرآن مجید میں آتا 
ے که کیا تمہارا یہ خیال ے که جنت میں ے مشقت داخل ہو جاؤ گے 
حالانکه تم کو ان قدیم لوگوں کا سا کوئی واقعھ پیش نہیں آیا - که جب ان 
کے مخالفین کے باعث ایسی ایسی تنگی اور سختی واقع هوئی اور ان کو یہاں 
تک پریشان کیا گیا که پیغمبر اور ان کے همراعی پکار الهی که اللہ کی مدد 
کب آۓ گی ۔“ (,) اس طرح زندی اور به دنیا سب با معنی ہو جاۓ ہیں اور 
خیر اور شر کی آمیزش باعث رحمت هو جاتی ے ۔ اگر شر کی مقدار هیچ ےھ تو 
اس کے مقابلے میں انسان کی کارکردی بھی مسرلی هوتی ہے اور اس کی شخصیت 
بھی زیاده بار آور نہیں هوتی » اس ہے جو گناہ سرزد هوتا هش وه بھی 7ے 
لذت و سرد" هوتا ۓے چونکه اس کا ابلیس آتشی ھوے ی ہجاۓ خاک نهاد هونا 
سے - (() -اسی لش انسان جب دنیا کے امتجان کے بعد ذات خداوندی کے حضو رکھڑا 
هوتا ہے تو عذر پیش کرۓ ہوۓ یہی کہتا ہے که خیر تک پہنچنے کے لئے 
شر کے سمندر ہے گزرنا ناگزیرھے ۔ 


رام نگردد جہاں تا نه نسونش غوریم ‏ جز بکمند نیاز از نه گردد اسیر 
تا شود از آه گرم ایں بت سنگیںگداز ‏ ہستن زنار او بود مرا اگزیر (م) 
قباست کے دن آدم اپنے کناهون کا عذر پیش کرے هوت کہتا جے که 
ابلیس کا فسوں اس لئے چلتا هی که اس کے بغر تسخبر کائنات سکن نہیں ۔ 
اس نقطه نگاہ کو اقبال ۓ جاوید نامه میں بھی بیان کیا ے : 


چود بروبد آدم از مشت لے با دل بارزوے در دلس 





و - قران » ۲ : ۲۱۳ - 
م - اقبال » ارسغان حجاز » طبع هشتم » صفحه ۷ ۔ 


۳ - پیام مشرق » صفحه ہے 





.۰ عبال رہ بو 
زانکه ے عصیال خودی ناید بد ہت تا خودی ارد بد ست آید شکست() 


آدم پیدا هوٹا ےہ تر اس کے دل ہیں آرزو اور تمنا کا دریا موجزن هوتا 
ے اور یہی شم اجه عصبان اور ے راہ روی کی ارف لے جاتی ے اور جب تک 
عصیان تھ هو اسکی خودی مضبوط و مستحکم نہیں هوق ۔ گوبا غیر و شر 
متضاد عوۓ کے باوجود ایک ھی حقیقت کے مختلف پباو معلوم هو.2 ہیں اور 
ان کا مقصد ایک هی دکهالی دبتا ے اور وه دونون ایک ھی دائرے میں کارفرما 
ہیں ۔ اقبال اپ ٹیسرے خطبی (م) میں فرماۓ هی که 'خغیر و شر اگرچه 
ایک دوسرے کی ند ہیں کر اس کے باوجود ایک هی کل سے وابستہ هی ۰۳۰ 
اگرچھ متطقی طور پر ہمیں اکثر دفعه ایک کل کو اس کے اجزا میں تق.ہم کر کے 
دیکهنا پژنا ے لیکن اگر کل کا به حیئیت کل مطالعه کیا جائۓ تو معاوم هو کا 
که وه کئی متشاد و مختاف کیفیات کا مجموعہ ے ۔ 


دولاتا روم ہے اس خیر و شر » زشت و نکو اورلعلف و ہر کی یکجای کا 
ذکر کیا ے ۔ دفثر روم (. و و ما بعد) ہیں فرماۓ ہیں : 


قہر و لف جنت پاشد همدگر زاد ازیں هر دو جہاۓ غبر و شر 
گرجے اي دو مخاقف خی و شر اند لیک ایں هر دو بیک کار اندرند 


بمنی قہر و ام دونوں کے پا ه جات هی اور اس طرح خر و شر کا ممرکه 
شروء عوتا ے ۔ ین سختلف و متضاد ھوے کے باوجود ان کا کام ایک هي ہے 
دونوں اسی کم میں رواں یں ۔ لیکن ان تمام ته‌ثیلات کے با عوه یہ حقیفت 
کہ به مستاه بہت نازگ ے - مولانا فرساۓ ہیں که پھول اور کائے ایک هی 
پردے ے نکلتے هي اور اس کے پاوبود ان میں کشمکش جاری ےہ - آخر کبود 


چن کل از خار ادت و خار از کل چرا هر دو در جنکد و اندر ماجرا(م) 


اور اسی مفہوم کو ادا کرۓ کے لئے اقبال کہتے هی : 


و - جاوید امه » ۲۱۲ ۰ ۲۱۳ 
Reconstruiclion, ۵. ۱29 - ۲‏ 
م - مثتوی » دفتر اول » ۲+ - 


سید علی همدانی اور اقبال ۲۱ 


چه کویم نکنه زشت و نکو چیست زان لرزد که معنی پیچدار است 
بردل از شاخ بن خار و کل وا درون او نه کل پید! نه عار است(,) 


خیر و شر کا مسئله بہت ازک اور پیچدار ے ۔ شاخ پر بهول بھی ےہ اور کانٹے 
بھی لیکن شاخ کے اندر کوی تفریقی نہیں »سب ایک هی چبز ے - کوھا زندی 
اسی کل و خار کے تضاد کے باوجود یکجائی کا نام ے - 


ایک طرف خبر و شر » زشت و خوب کا تصادم کار فرما ے اور دوسری 
ارف انسان اہی نطری کمزوری کے باعث غلط راستے ی طرف قدم بڑھانا ے اور 
اس طرح نہ صرف اہی انفرادی زندی میں نتائج کا کڑوا بهل چکهتا ے بلکه 
اجتماع اور معاشره میں پراگندگی انتشار اور فتنوں کا دروازہ کھولے کا باعث بنتا 
ہے ۔ اب سوال پیدا عوتا ے. که کیا اس تعبادم اور انسان کی فطری کەزوری کو 
مد نثار رکھتے هوۓ کوئی مداوا ے ٩‏ 


سورۂ دهر (آبت م) میں خدا فرماتا ے کہ هم نۓ انسان کو بالیقین سیدھا 
راسته بتا دیا هم » اب یه اس کا کام ہے که وہ سیدے راستم پر چلے با غلط راسته 
اختیار کرت - اس ے صاف واضح هو جاتا ہے که اگرچه انسان کو نیک اور 
بدی کے واستوں پر چلن کا کی اختیار دیدیا گیا ے گر اس کے ساتھ هی اسکو 
یکی کا راسته واضح اور صاف طور پر دکها دیا گیا ہے ۔ 


جب آدم سے غاطی سرزد ھوئی اور وه شیطان کے ورغلاۓ میں آ کر غلط 
رای بر گامزن هوا تو اسکو تنبیه ی گئی ۔ قرآن حکیم میں آتا ے ۔ 


ستلقمسیل آدم مہن ربه آدم کو الا هو و حند کامات 
کلت ۳ فاب ce‏ ےھ )+( اپنے رب ی طرف سے ۔ ہس انته ۓ 
تن طرف رمت بے کوب زاق 


گریا القائی ربانی ایک ایسی حتبقت .هم جس کے باعث آدم ۓ اپنے گناہ پر ندامت 


3 اظہار کیا اور اس تارج وہ غصیان و طغیان نے ر۔واکن تتائج سے ے اونا ہو 


۽ -پمام مشرق » صفحه من - 
۲ - قرآن » ۲ : م۰ 


rr‏ اقبال ریویو 


گیا ۔ اس ہے اگلی آیت ہیں خدا وعدہ فرسانا ے کہ میری طرف سے ٹمہارے لش 
عدایت آے ی اور جس ے بھی اس ھدایت کی پیروی کی تو وه خوف و حزن سے 
آزاد رع کا اور لاح باه 5 ۔ 


جب موسول علیه السلام فرعون کے پاس جاۓ لگے تو خداک ارف ے 
انہیں دو تحفے عطا هر جنہیں عصاۓ موسوی اور ید پیضا کے ام ہے پکارا جاتا 
ے اور جو فرعون کے سامۓ ان کی مدد اور حجت تھے - قرآن حکیم انہیں 
''برھانان' (,) یعنی دوبرهان کا نام دہتا ہے ۔ اس برهان کی تشریح ایک اور جکد 
ہوں کی گئی ے که اے لوگو! تمہارے رب کی طرف ہے ”برھان““ تمہارے 
پاس پہنچ چک ےہ اور پهر او کہا ہے که هم ے تم هر ”'نورمبین“ نازل 
فرمایا ہے (:) ۔ 


قرآن حکیم میں مختلف جکه الہامی تابون کے لے نور و هدابت کے 
الفاظ استعمال لئے گئے هی ۔ مثا سوره و" آیت وو اور ب میں اهل کتاب کو 
خملاب کر کے قرآن ۔جید کے ستعلق کہا گیا ہے که تممارت لئے اه کی طرف 
ہے نور اور لتاب سبین آئی ے جو خداکی رنا تلاش "آکرۓ والوں کی هدایت 
کرتی ہے اور انبی ظلمت ید قور ی طرف لے جانی ہے - -رره ¬ » آیت ہم میں 


تورات کے متعلنی ”لوگوں کے لئے ٹور اور مدابت+ کے الفاظ ا۔تعەال کش 


گے هی ۔ 


سوره ہم آیٹ ہم میں قران مجید کے متعلق ”نور“ کا انظ استعمال کیا 
گیا ےہ جس ہے خدا اپنے بندوں میں ے بعض کی هدایت کرتا ہے - 


لیکن کم از کم دو جکه "نور** کا لفظ قرآن اور اسلام ے علیحده مفہوم 
میں استعمال هوتا معلرم هوثا ے - سوره ےم آبث پر میں مسلمانوں کو مخاطب 
کر کے کہا گیا ہے کہ وہ تممی نور دیتا ہے جسکی روخنی میں تم قدم اٹھاؤ 
گے ۔ دوسری که زباده واضح معلوم عوتا څ : 


۰ 


۽ ۔ ایشا رم ۰ ۳۲ 


م ۔ ایض م : ویو 


سید علی هددانی اور اقبال ۳۳ 


افمن شرح اللہ صدره للادلام سو جس شخص کا سینه القه 2 اسللام 
فهو علول نور من ره () کے لے کھول دیا ء ہس وہ اپنے رب 
کی طرف ے نور پر ے - 


رف سے نازل هوتی ےہ جس کی روشنی میں وه نی اور بدی میں نه صرف تمیز 
کر سکتا ع بلکه کلهن حالات میں بھی وہ یی کی طرف هی قدم بژهاتا ہے - به 
نور مبین هی ے جس کے پغیر صحبح راستے کی طرف بڑھنا ذرا مشکل هو 
جانا ہے ۔ 


اس سلملے میں حضرت پوسف کا واقعھ زیادہ وانح عدایت پیش کرتا ےہ - 
جب زلیخا ۓ انہیں بدی کی ترغیب دی تو بیان کیا جاتا ھھے "که : اور اس 
عورت کے دل میں تو ان کا خیال جم هی رعا تھا اور انکو بھی اس عورت کا کچھ 
کچھ خیال هو چلا تھا ۔ 


ولا ان را برهان ربه - کذااک اگر وه اہئے رب کی طرف سے ”'برھان؟' 
لنصرف عنه السوء والفحشاء نه دیکم لیتے - اس طرح هم ے 
ان کو سوء اور تحشاد سے دور رها 


برهان کے لنفلی معنی دلیل کے ہیں لیکن ۰ نرآن ۓ بردان کے ساتھ لفظ 
دیکھنا لک کر اس کے لغوی معنوں کی حقیقت بالکل بدل ذالر, هه ۔ دلیل کا 
س‌جهایا جانا با پیش کرنا وغیرہ تو دبا جانا ے لیکن دلیل کا دیکھنا ایک مختلف 
تجربه سے ۔ افلاطون ۓ مکالمه" ""جسروریت؟" میں‌ڑے ,ج) ”دید“ کو تمام حسوں 
میں افضل ترس تسلیم کیا ے ۔ اس طرح اس کے نزدیک اعیان کا عام روح کو ایسی 
سس ۳15 ذریعے حاصل هوتا ے جو اس جسمانی دیکھنے با آنکھ ہے دشابه گے ۔ 
افلاطون کے اثناظ میں هم ان اعیان یا تصورات کو عقل کی آنکھوں سے دیکھتے 
ہیں ۔ ”روح آنکھ کی ارح عے جب وه اس چیز بر پڑتی ہے جس پر صداقت اور 


سے سہ موی وی ہو سیت و سس و و وت وت ٠ث‏ عسدد . ےھو ٭ەووچجوے 


وس ایضا » ۳٩‏ : ۲ . 


rr‏ اقبال ریودو 


وجود چمکتے هی تو روح دیکهتی ےہ اور عقل و دانائی ہے منور هو جاتی عم (,) 
یہی وه مشاهد؛ اعیان ہے جسکو قرآن ۓ اس جکه سشاعدۂ برعان کے الفاظ میں 
پیش کیا ے ۔ نیکی اور صداقت کے اس منور تصو رکو دیکھ کر حضرث یو‌ف کے 
لئے بدی کی طرف راغب هونا ناسمکن تھا ۔ ۲-۰ (م) 


گویا القاۓ ربانی» نور مبین اور برهان سبهی .ختلف الفاظ هی ایک 
پنیادی حقبقت کے که جب انسان عقل و خرد کی منزل ہے آکے کی طرف قدم 
ہڑھاتا ے اور خدا کی توفیق اس کی راعنمائی کرتی هم تو وه شنید کی منزل ے 
گزر کر دید کی منزل میں داخل هوتا ہے اور یہی وه منزل .هه جہاں عشق و جنوں 
ک کارفرسىائی شروع ھوتی ے ۔ 


سولانا روم ۓ دفتر اول میں اس ارتقا کا ذکر کیا ے (اشمار م بو و مابعد)۔ 
فرماۓ هی که لوگ کھیتوں ہے کندم کے خوشے حاسل کرے ہیں اور 
پھر اسکو کوٹ کر آنا بناۓ هی جس ے قوت افزا روٹی بنتی ے ۔ جب اس روٹی 


کو دانت ے چبا کر کھایا جانا ےہ تو عقل و فہم و جان نلاهر ھوے ھیں ۔ 


باز آں جان چرنک بحو عشق کشت یعجب الزراع آمد بعد کشت 
اس کے بعد وہ انسان عشق سم آشنا هوتا ی اور اس کی حیثیت وهی هونی 
.گ جس کا ذکر قرآن مجید (ج) میں آنا ے - نبی کرم کے ساتهی ایس لوگود پر 
مشتدل هی جو خدا ‏ حضور سجدہ گزار هی اور خدا کے فضل اور رضا که 
خواستکار ۔ یھ وه اوگ یں جن کی پیشانیوں پر سجدوں کے نشان هس - یہی بیان 
تورات میں بھی تھا اور یہی انجیل میں ۔ ان کی مثال اس پیچ کی سی ے جو 
زسین سے پهونتا ے پھر مشبوط عو در اپني پاؤں پر کھڑا وتا ے اور جسکو 





وم مکالمة جمپوربت .ی » الگریزی ترجمه جوویٹ ء جلد اول » 
صفحے ۹ے ۰ 2۶۰ - 

+ دیکھئے راقم الحروف کی کتاب سکمائے قدیم کا فلسفۂ اخلاق ء اداره 
ثقافت اسلامیه » لاهور » صفحه ہم ۔ 


+ - ترآ » ہرم ۹م ۔ 





سید على همدانی اور اقبال ۳۵ 


دیکه کر بو والا خوش عوتا ہے - چنااچه جب انسان تام منزلی طے کرتا هوا 


عشق ی منزل میں داخل هرنا ےہ تو اس کا خالق اس پر ہے اندازه خوش 
ھوتا ے ۔ 


عشق سلطان ات و برهان مہیں هر دو عالم عشق را زیرنگیں(,) 
یعنی عشق ساطان بھی ے اور بردان میں بھی - اور اسی کی طنیل دونون 
عالم کی حک‌رانی بھی حاصل هوتی ہے - یھ عذق کی انتمائی منزل کا بیان ے - 
اس کی اپتدائی سنزل یہی ے که انسان کے سام چپ بدی اور ٹیک » زشت و +وب 
کا تصادم پیش ہوتا .هه تو وه بڑی آسانی سے بدی ے منه موڑ لیتا ےہ ۔ 
جب سقراط کہتا شمه کہ علم ھی نیکی ہے تو اس کی سراد علم عم وه علم نہیں 
جسکو حاصل اس لئے کیا جاتا هه که لوگوں کا استحصال کسطرح کیا جائے بلکه 
اس عام ہے مراد وه حکەت ہے جسکے لئے قرآن مجید نے خیر کشیر کے الفاظ 
استعمال کش هس اور جس کے (م) باعث انسان برائیوں ے محفوظ رعتا ےہ ۔ 
اسی ذهنی اور قلبی انقلابکیائے صوفیا -2 خاقی جدوں ی اسطلاح استععال 
کی ے ۔ یہ اصطلاح قرآن مجید میں مخٹلف جکہوں پر استعمال ہوئی ے ۔ بعش 
جکه (۳, » و اور مج » ے) اس ے مراد انسان کی طبمی زندی ند بعد کی 
زندی ے اور بعض جکه (م, , وب دز دم ۽ ہہم) اس ہے مراد ایک نئی قوم 
ہے ۔ لیکن صوفیا ۓ اسکو اس اخلافی اقلاب کیلۓ استعمال کیا ۔ حضرت 
عیسول ہے ایک یہودی سردار سے خطاب کرت هو اس روحانی اقلاب کا ذکر 
اسی تجدید حیات ہے کیا ے - فرماۓ هی : ”میں تجه ہے سے کمتا هون که 
جب تک کوئی نئے سرے سے بدا نہ هو وه خدا کی بادشاهت کو دیکھ نہیں 
سکتا ‏ س س تعجب تھ کر که میں ۓ تجه ے کہا قہہیں نش سره سے پید 
هونا ضرور ے“ (۳ , ۰۳) ۔ 


جاوید ناس میں اقبال ۓ اس جدید پیدانش کا ذکر کیا ش ۔ فرما 2 هی : 


از ریق زادن اه سد نکوے آمدی اندر جہان چاو سوه 





و حاوبد نامه " صفحه رر۔ 
مہ قرآن » + : ہم ۔ 


۲۹ اقبال ریویو 


هم بران جستن به زادن می توا . بندھا از خود کشادن می تواد 
لیکن ایں زادن نہ از آب و کل است داندآں س د که او صاحب دل‌است 


اس نشی پیدائش اور پجلی پیدائش کا فرق بیان کرسة هو کہتے هی : 


آں ز مجبوری است این از اختیار آں نہاں در پرده ها این آشکار 
آں سکوں و سیر اندر کائنات اي سراپا سیر پیروں از جہات 
آں یکی محتاجثئی روز و شب است ‏ وال دگرروز وشب اورا سکب است 
زادن طفل از شکست اشکم است زادن سد از شکست عالم امت 
جان بیدارے چو زاید در پدن لرزہ ها التد دریں دیر کین 
اسی روحانی انقلاب کا تذکره ایک دوسری شکل ہیں بھی اکٹ رکیا جاتا ھے ۔ 
آدم اور اہلیس کے باعمی تصادم ہے الکار ممکن نہیں اور نھ مم اس تصادم ے 
بچنے کیلش ابلیس کو قتل "کر ۔کتے ہیں کیونکه وه تو "اعمای دل“ میں 
جاری و ساری سے ۔ ایک دفعہ ابلیس کے متعلق بات هو رمی تھی اور حضور ۓ 
فرمایا که هر آدمی کے ساتھ استا شہطان هونا سے - اسب رکسی شخص نے ہوچھا: 
کیا حضور کے ساتھ بھی سے ! آپ ے فرمایا که هان , میرے ساتھ بھی شیطان 
موجود ے مکر میں ۓ اے سسلمان بنا لیا ے - یہی قدم اس روحانی انقلاب کی 
علاست هم . 


خوشتر آں باشد مسامانش کن کشت شمشیر قرائش کن 
کور را بینندہ از دیدار کن ہو لہب را حیدر کرار کن(,) 
بهتر ے که اسکو مسلمان کرے بعنی قرآن کی تعایم ہے اسکو س؛ور کیا جاۓٗ ۔ 
اسطرح اور مبین اور برھان““ کا مشاهده اور دیدار حاصل هوک جس ہے انسان 
کے پاۓ استقاست میں کبھی لغزش کا اسان نہیں رعتا اور بولم‌ی کراری میں 
تبدیل هو جاق ے - 
دنیا کو ۵ پور مع رکه روح و ردن پیش -(+) 
١‏ جاوید امه ٤‏ مجه چ 9 3 ۷۶۷۶۷ 


۰۳ ارسغان حجاز ٤‏ حه .سم . 


سید علی همدانی اور اتبال 7 


اس مسئله خیر و شر کی تشریح کے بعد زنده رود ۓ کشمیر کے حالات ذرا 
تفصیل ہے شاه همدان کے سامنے پیش کش ۔ شاه هم‌دان جیسا که اوہر بیان کیا 
گیا ہے کشیر کے حقیقی معنوں میں خالق تھے اور اس لئے هجی مناسب تھا که 
ان کے سامنی سظلومی کی تصوبر کھیئج دی جااۓ اور ان سے اس کا مداوا طاب 
کیا جاۓ ۔ آسمان کے نیچے اس زہین میں انسان انسان کا دشمن ہے اور ایک قوم 
دوسری قوم تی دشمن ۔ اپنی ے ائتہا خوپیوں اور فتی کمالات کے باوجود وه 
بد قسمت آزادی کی نعمت ے محروم ہے ۔ 


کاروانما سوے منزل کام 3 کار او ناعوب دے اندام و عام(ر) 


سب کارواں اپنی اپنی منزل کردارف "امزن میں لیکن وهی ایک ہد نصیب 2 جس 
کا کام بالکل خراب ‏ ۔ اس کے ملک کی خوبصورق ابنی مثال آپ ے ۔ ایا 
سمان هم جہاں هر طرف خدا کی قدرت یاد آنی ٢ے‏ ۔ 


کره و دریا و غروب آاتاب من خدا را دیدم آ نجا ے حجاب(+) 


اس کے پہاڑ اور دریا اور پھر پماژود میں غروب آفتاب کا منظار 
جس سے روژن تر هوفی چشم جہان بین خلیل(م) 


ہنی پہی وه ملکوت السماوات و الارض یں جن کو دیکهکر حضرت ابراھیم کو 
خدا کی ذات کا بقین محکم حاصل هوا تھا - لیکن یه قرم ان فیرش آسمانی و زمینی 
سے قطعاً مجروم 4 ۔ بڑے دلنکار انداز میں ان تلخ حنائق کا تذکرہ کرے کہ بھ 


ان ے مداو! چاهتر میں . شاه هدان 2 اس کا حل جسم و جاں » روح و بدن 
اور تن اور من کے تضاد اور تعلق ے پیش کیا ے - 


١س‏ مسثار کا ایک للہغیانہ پہاو ہے ہک دکر اقبال م2 تعکیل حدید میں 
کیا سے ۔ نرساۓ هی : ”کیا ڈیکارٹ کی طرح هم یه کہیں کے روح اور جسم 





وہ جاوید ا صفحه رب 
۳ ایضا , صفحه ہہ ۰ 
ج بالگ درا , صفحه وم ۔ 


۲۸ اقبال ریویو 


دونوں کی هستی ایک دوسرت ے الک تهلگ اور آزاد ے » گو کی 
پر اسرار طریق پر باهم وابسته؟() سب - ڈیکارٹ پبلا شخص تھا جس ۓ به 
سسئله (تعاق جسم و جاد) باتاعده طور ہر اس شکل میں پیش کیا اور میری راد 
سے که اس کا یھ خیال ان اثرات کا نٹیجد تھا جو شروع شروع کی عیسائبت ے 
مانویت سے قبول کش س مس ۔ہ " اس کے بعد انہوں ۓ جدید فلسفه و نفسیات 
میں جسم و جاں ے تماق کے متعلق دو نفاریوں کا ذکر کیا ے جو تعامل 
(ionismاntceracا)‏ اور ستوازبت (01۸ہا١!۵۱٢٥۶)‏ کے نام ہے سڈ ہور ہیں اور فرہاے 
ہیں که "یه دونوں نفارہے اپنی اپنی جکه ہر ناکاق هس اس لش که جب کوئی 
فعل سرزد هوتا ےے تو اسمی ذهن اور جسم بالکل ایک هو جاےۓ هی 
لهذا کب ی نه کسی رنگ میں دونود کا تعاق ایک هی نظام سے هه - قرآن مجید 

کک رو سے بھی یه ایک هی نظام کے دو حمی هی - لهالخلق و له الاس“ 


دوسری جکه اقبال ‏ خاق اور اس کی تونیح کی سے - فرماۓ میں که 
خاق کا لفظ خدا اور ے جان اشیا سے تعلق ظاهر کرتا ے اور اس کا لفظ خدا 
اور جانداروں اور خاص طور پر انسانود کے باھمی تعلق کے لئے استعمال ہوا ۓ 
(دیکھۓ افبال کا انگربزی مضمون ""نظریه اضافیت کی روشنی میں خودی؟) 


جسم و چان کے تعلق پر ئن راز جدید (سرال ۳) میں فرماست هس : 
تن و جاں را دوتا گفتن کلام است تن و جان را دوتا دیدن حرام است(م) 


جیسا که اقبال ۓ کہا ہے عیسائیت ۓ ایک قدیم روابت کو بلا کم و کاعت 
قبول کر لیا - عام طور پر اس روابت کا نیع افلاىاون اور ۂلاطینوس مصری کو 
-.جها جاتا ہے جنہوں 2 مادت لو عدم محض قرار دیا اور اسے اس دنیا مس تمام 
برائیوں اور شرور ی علت .ی طور هر پیش کیا - در حقیقت یه روایت بہت قدیم 
ره اور خاص طور پر قدیم مذهبی جداعتون میں پائی جاتی رهی - ان کے هان 
بدقسمتی ہے وه تصور پیدا هو گیا نها که انسان کر اخلاقی و روحانی زوال کا باعث 
انسانی روح کا جسم مس قید ہوا اور پھر جنسی عمل ی کار فرسائی ے ۔ اس تعہرر 
ر۔ 158-159 من 
۽. اقبال , ژبور عجم ۽ طبع هفتم ووه , صفحه ور 


سید علٰی همدانی اور اقبال ۲۹ 


سے یہ نتیجہ نکالا گیا که انسانی زندی کا سنتہا یہ ہے که اس جسمانی زندی ے 
نجات حاصل کی جاۓ ۔ اس مقصد کے ائے هر قسم کی ریاضتس ایجاد کی گنس 
تاکه جسم کو کمزور کیا جاۓ ۔ بدهمت ء فیثا غورث کے نام پر قائم ھوےۓے 
والے دائروں ہیں : غرفانی گروهون اور پھر سانیرں کے ہاں بسم و جان کی اس 
دوفی اور جسم کی برائی ہر اتنا زور دیا گیا که ید ایک عام تسلیم شده نظریه 
هو گیا ۔ عیساثیت مس بھی پال کی تعلیم کا ایک پملو یہی ے که به جسم گناہ 
اور موت کا منبع ے (دیکهش کرنتیھوں کے نام خط ؛ » ۵ه ‏ جم وغیرہ) ۔ 


یه اسی نظرۓ کا اثر تھا که فیلو ۓ جب تخلیق کائدات کا نقشه بیان کیا 
تو اس ۓ باده اور جسم کو خدا ۓے تخلیقی عمل ہے علیحدہ رکھا ۔ جب مادہ 
اور جسم کلی طور پر ظلمت اور بدی کا مظہر ہے تو خدا کیس اس کا خالق قرار 
پا سکتا ۓے جب که وه خااص اور مطلق خیر ے ۔ چنانچه اس ۓ ید نقطه ناه 
پیش تیا که سادے اور جسمکی تخلیق خداے تعالول کی بجاۓ دوسرے خالقین 2 
کی جو اس کے ساته تخلمق کے کام مس شریک تھے ۔ () 


عقول عشره کا نظربه بھی اسی نقطه نگاه ہے بیدا عوا یعنی خدا تخلیق 
کاننات میں براء راست کار فرما نہیں - اس صرف عقل اول کو پیدا کیا یا یوں 
کمن که :قل اول کا صدور هوا اور درجه بدرجه مختلف عقول مادر هوی رهس 
اسطرح که ادہ انہی قول کے هاتهون ظمور پذیر هرا ۔ 


لیکن اس مطاق ئنویت کا سب ہے نمایاں اثر مسیح‌علیه‌انسلام ے پہلے کے 
عرفانی فرقوں میں نظر آتا عے اور اس کے بعد مانی ہے اس ثنویت کو بڑی مستحکم 
بنیاد پر قائ مکیا - مغربی ایشیا میں بدھ ست عرفانی تحریک اور مانوی نظام اخلاق 
ے مل کر جسم اور روح کی ثوبیت پر اتنا زور دیا که ید نظرده عام طور 
سے صحیح تسلیم کر لیا کیا - اور اس کی بنیاد پر زھد اور رهبانیت ۓ ایک طرف 
اور رباحیت اور عش پرہتی ۓۓ دوسری طرف انسانی معاشرے لو بالکل زیر و زبر 
آلرک رکھ دیا - 


- ۲. - دیکھے ولف.ن کی کتاب » فیاو » جلد اول » وه‎ “١ 


7 اقبال ریویو 


جان اور تن کی ثنویت کے ساتھ دنیا اور عالم مثال کا تقارل بھی قابل غور 
ہے ۔ ایک حیثیت میں یوں س جھئے که موغرانذکر ۓ جان و تن کی دوئی کو اور 
زباده موثر بنا دیا ۔ قدیم دینی لٹریچر میں ایک ایسی دنا کا تصور بہت نماپاد 
طور پر پیش کیا جاتا رها جہاں خدا ء عرش : فرشتے وغیره مکین ہے ۔ بہی وه 
دنیا تھی جہاں انسان اس دنیا میں آۓ سے پہلے رهتا تھا اور چسک باد انسانی 
روح کو آج بھی کبهی کبھار آ جاتی ے - اسی دنیا کا تصور بعد میں افلاعلون ۓ 
عالم مثال کے طور پر پیش کہا ۔ اس مادی دنا کے مسائل ہے غافل رهنر کا 
رحجان پیدا کیا اور یه بھی جان و تن کی تفریق کیطرح رهبانیت کا باعث بنا ۔ 

اسلام ‏ ان ثتائج کے خلاف شدت سے احتجاح کیا ۔ تخلیق آدم کے 
بتعلق قرآن مجید میں جو کچھ بیان کیا گیا ےہ اس ہے سعاوم هوتا هه که انسان 
کہ جسم کو بھی خدا ے بنایا ( 'ور اسکے بعد اپنی ردح ھی اس کے جم 
ہیں (هونکی گویا انسانی جسم اسی طرح خدا کا پیدا کردہ ے جسطرح روح ۔ 
جب ابلیس سے سجده نه کرۓ پر خدا نۓ اسکی وجه پوچهی تو اس ۸ بتایا که آدم 
کو تو ۓ مٹی ہے بنابا اور سجڑے آگ ہے اور اس اش میں اس سے افضل هرن ۔ 
اسیر غدا ہے اسے تکہر اور غرور ارت پر لعنت کی (م) ۔ اس سے یہی نتہجه 
تا ے که انسان کا جسم اگرچه مشی سے بنا هه پھر بھی وه حقیر شے نہیں ۔ 
جن دو آیات قرآنی کا عوالد اوپر دبا گیا ے(م) وهای آدم کے جسم میں روح 
پھونکٹے سے بل وافح طور پر بتاہا گیا سے که انساتی جسم کا تسویه کیا گیا یعنی 
ای تکمیل کی کی اور اسطرح آدم کو روح حاسل هو سے )بل ایک فضیلت 
مل گن ۔ 

بھر قرآن مچید ے انسانی زندی کا مقصمد متعین کیا اور اس نظریے کی وانضح 
تردود کی ”دہ هد دنیا ی زندی محض کھیل تماشا ہے (م) ۔ پھر یه بھی واضح 
کر دیا کہ انسان اپنی فطرت کے لحاظ ہے ببترین خعساتون کا مالک ے ء وه 
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مول على عمدانی اور اقبال ۳۱ 


احسن تقویم پر پیدا کیا گیا (,) اور امکی فطرت القہ تعالیل کی فطرت ہر بنی 
سقه -(۲) پھر به بھی واشح کر دیا که اگر وہ صراط سستقیم بر جل کا تو اس کے لش 
نه صرف آخرت مس بم‌تری کا سامان هو بلکه اس دنبا مس بھی وه ان اور 
سلاستی کی زندی سے مراراز دوک ۔ اس سلملے میں چند آبات کا حواله بہت 
ضروری معلوم درا ےہ ۔ 


اے میری قوم کے لوگو ! اونے رب ے معافی چاهو ء پھر اس کی طرف 
پلٹو » وه ٹم بر آسمان کے دھاۓ کوول دره 5 اور تمہاری مرجوده توت پر 
مزید اضافہ کرے گا ۔(م) 


سنو جو اق کے درست هس جو ایمان لاب اور جنمود ۓ تقویٰ کا رویه 
اعتہار کیاء ان کے لئے کسی خوف اور رنچ کا موت نہیں ۔ دئیا اور آغرت دوئیں 
زندگیوں میں ان کے لئے بشارت هي بشارت ہے ۔(م) 


تم میں ے جو لوگ ایمان لائیں اور نیک عمل کریں؛ ان ے اللہ تعالول 
وعده_فردانا ہہ که ان کو زسین میں حکوست عطا فرماۓ کا جیسا ان سے پہلے 
لوگوں کو حکوست دی تھی اور جس دین کو ان کے لئے پسند فرہایا هه ا سکو 
ن کے لئے قوت دے 5 اور ان کو خوف کے بعد امن دے × بشرطیکه میری 
عبادت کرت ری اور مبرت ساتھ کسی قمم کا شرک نھ کریں - - = .(ه) 


ان آیات ے وانح رش کہ اسلام کے نزدیک نه یھ جسم کوئی حثیر 
شے سے اور نھ روح کا اس جسم میں موجود هونا کوئی بری چیز اور نه انسانی 
زندی کا مقصد اس ے نجات ے ۔ خود نجات کا تصور قابل غورے ۔ نجات کا 
مفہوم ہے کسی مصیبت یا قید سے چھٹکارا حاعمل کرنا ۔ مثلاٌ حضرت بومف کے 
کے میں ایک مت کا تد کر کنا ےر ہیں کے عراب کی تیر کی مو 
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rr‏ اقبال ریویو 


حضرت پوسف ے کہا تھا که تعمی معاف کر دیا جاۓ 5 - اس پر 
حضرت پوسف ے اس شخص سے کہا که جب تمہیں رعائی ملے تو بادشاه سے 
میرا تذکره کرنا ۔ اس قید خاۓ سے رھاٹی که لئے قرآن مجید ۓ نجات کا 
لننا استعمال کیا ے -(,) زندی میں انسان کا مقصد یک کی ترویچ اور بدی ے 
روکنا ے جس سے اس دنیا میں انفرادی اور اجتماعی فلاح حاصل هوتی ہے ۔ 

قرآن میں صرف ایک جکد نجات کا لفظط استعمال هوا ےے اور وهاں بھی 
جہنم کی آگ ہے بچنے کے لئے استعمال کیا گیا ہے ۔(م) پیغمبر اپنی قوم کو 
مخاطب کرک کہتا ےے که میں تو تمہیں نجات کی طرف بلاتا هون اور تم 
مجھے جہنم کی طرف دعوت دے جا ره هو ١‏ کلی آیت میں بیان کیا کیا هو 
که تم مجھے ات سے کفر اور شرک کی طرف بلاے هو جو میرے علم کے مطابق 
غلط بات ے اور میں تمہیں اس ذات پروردکار کی طرف دعوت دے رها هون 
جو عزیزوغفار ہے ۔ اس ہے اسلام کے بنیادی تصور کے خلاف کوئی چیز نہیں 
اور وه بنیادی تصور یه ے که په دنیا بھی اپنی قدر و قیمت رکهتی ےہ اور اس 
سے فرار انسانی زندی کا مقصد نہیں ۔ قرآن ایک ایسی تعلیم کا حاسل ے جو 
زندای بخش ے(م) اور موجب هدایت .ی اس دنیا میں ۔(م) اسی نقطه نکاء کو 
ملحوظ رکھتے هوه اسلام ےۓ رغبانیت کو ایک غیر فطری عمل قرار دیا ۔ 
قرآن فرماتا گ : 

”اور رھہانیت انہوں 2 خود ایجاد کر ی - هم ے اس کوان ہر واجب 
نہیں کیا تھا لیکن انہوں ے حق تعالول ی رضا کے واسطے اس کو اختیار 
کیا تھا سو انہوں ۓ اس کی پوری رعایت نھ ک » سو ان میں سے جو لوگ 
ایمان لاه هم ے ان کو ان کا اجر دیا اور زیادہ ان میں نافرمان هس" ۔(م) 

وعنی رەبانیت ایک غیر فتاری عمل تھا اور زندیق کے تقاضوں کے خلاف 
اس لئے خدا تی ارف عم اس کا حکم نہیں دیا گیا تھا ۔ گر جن لوگوں ےۓ اه 
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سید علی همدانی اور اقبال ب 


۱. با ر کیا تو ان کا مقصد محض خدا تعالول کی رضا جوئی اور خوشنودی تھا اس 
لا ان کا اجر تو اثبی ضرور ملے گا مگر چونکه انسانی فطرت عموباً غیر فطری 
...ا ال سے گریزان خوتی ہے اس لئے اکٹریت اس کی پیروی که کر سکے ۔ 

اقبال ے عیمائیت کی اس خاصیت اور اس کے نتائج کا کئی جکه ذ کر 
کیا هم ۔ خطبات (انگریزی) میں کش هی : ""مسیحی تعلیم کا اهم ترین پہلو 
يہ عم که هم اپنی روحانی زندی کے لے کسی ایے مواد کی جستج وکریں جس 
کا ایک مستقل وجود ے - حضرت عیسول کا غیال تھا که یھ شم خارجی دنیا سے 
حاصل نمی هو سکتی بلکه اس کا انکشاف روح کی داخلی کیفیات پر مبنی ےہ ۔ 
اسلام کو اس خیال سے پورا پورا اتناق ہے مگر وه اس میں صرف یه اضافه کرتا 
ے له اس طرح (روح کے اندر) جس عالم ک انکشاف هوتا هم اس کی تجلی 
عالم مادیات ے بیگانه نہیں ۔ برعکس اس کے وه اس کے رگ و ہے میں 
جاری و -اری ے -(,) 


لہذا سمحت کو جس روح کی تلاش ےے اس کے اثبات کی یه صورت نہیں 
که هم اپنا منه خارجی قوتوں سے موژ لیں کیونکه یه قوتیں تو ههاری روح کے 
دور سے پہلے ھی سے سستنیر ہیں ۔ اس کی صحیح صورت یه ے که هم ان روابط 
کے توافق اور تطابق میں جو همارت اور !ن کے درمیان قائم ہیں › اس روشنی 
ہے ام لیں جو میں اپنی داخلی دنیا ہے حاصل هوتی ے ۔ یه عالم مثال سے 
پر اسرار رشته سے جو عالم سادی کو قاذم رکھتا اور اعه زنی بخشتا ے اور 
صرف یہی وه طریقه ے جس کی وساطت سے ھم عالم مثال 7 (ideal)‏ کو پا 
سکن یں اور دوسروں کے سامت بیان کر سکتے ہیں ۔ اسلام میں مثا ی عالم اور 
مادی عالم » عینیت (ا148) اور حقیقت )۲٥۶۵۱(‏ دو متصادم قوتیں نہیں جن کے 
ذره‌بان ربط اور توافق پیدا نہیں هو مکنا - عالم مثال کی رندق عالم مادی ے 
مک قطع تعلق پر منحصر نہیں بلکه یه قطع تعلق تو زندگ ک کلیت کو 
بت رب اور متصادم قوتوں کے رحم و کرم پر چهوژ دیتا هه - اس کے برعکس 
ص لانحه عمل تو په .هم که عالم مثال عالم مادی کو اپنے اندر سوت 
ور س کے وجود کو ابش نور سے منور کرۓ کی کوشش کرے - عیسائیت کو 
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بمب اقبال ریویو 


نظر مس ایک جو کے برابر بھی نپس» موخر الذ کر الفاظ ہہ نسبت سابته الفاظ 
کے ارباب ذوق سلیم اور فصحا کے محاورون میں بہت مشهور هی » اوسی 
وجه یہ ے که وہ بالخصوص عام طور پر رائج هی ء اس لئے یه کہا جاسکتا 
ہے که عام طور پر سننے والا متذکره صدر الفاظ کو مخصوص جانکر کوئی 
شخص جامم اور سخت مشکل الفاظ کو خارج شمار کرتا هه ۰ یا اوسکا ذهن 
اوس فرد آکمل ی طرف منتقل نہیں هوتا » بلکه وه متعارف افراد هی میں 
محدود هو کے ره جاتا ے » غرض اوس قدرت والر ی قدرت کا کمال اوس کے 
دماغ هی میں نہیں آتا . آخرالذکر عبارت کے خلاف جس سے افراد ناقص 
کا قدرت میں شمولیت سے اخراج کا نه که کسی فرد اکمل کو بهول جانے کا احتمال 
هوتا ش ء بلکه پملی چیز سے اوسی قدرت کا کمال بصارت کے مقابله میں اوس 
بصیرت متصور هوتی ے * اوسکی بعد اوس ہیں اس طرح کا ابساط پیدا هو جات 
سے حتول که وہ تمام ناقص افراد کو بھی شامل کر لیتا ے ء چدانچه اکثر قرآنی 
آیتیں اسی اسلوب ہے متعلق موجود ہیں مثا اللہ تعالی فرماتا ے ء "هوالی خلق 
سیم سموات ومن الارض مشامین » ""یتننزل الاسر بيشمن لتملموا ان اللہ على کل شئی 
قدیر »» آیات سابق ی طرح چونکه یه ساحثه اسی پر مہنی کیا گیا » امل 
به جاننا چاهش که مصنف رساله تقویت الایمان کا قصد اس متام میں معدومات 
پر قدرت الہی کی شمولیت ے اور جس طرح اکمل کائنات اور اشرف المخلوقات 
اور باعتپار ایجاد اهم ترین مجپولات میں بظاهر والا صفات جناب سید المرسلین 
ہیں“ اسی طرح نظیر کے اکمل مفروضات میں آنحضرت صلعم کا مفروضه ۵ اسر 
اوس رساله کے مصتف ے قدرت البی ی شمولیت کو تمام معدومات ممکنه 
کو فصیح بلیغ اسلوب میں ہمان کیا ے - (باقی آئنیدہ) 


